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ברצוננו לבדוק את מקומה ותפקידה של "קריאת הלל" לשלביה בהגדה של פסח, ולהבין על ידי כך את ה'סדר' של ההגדה. נדון בשאלה המרכזית, למה קריאת ההלל מפוצלת כבר על פי המשנה פסחים פ"י לשני חלקים נפרדים ב'סדר' ההגדה של פסח.
א. המקורות במקרא
מיד אחרי יציאת מצרים משה אמר שירה על גאולת מצרים, אשר כוללת גם את כניסתם של בני ישראל לארץ ישראל "אל נוה קדשך".
 לפי דעה אחת של חז"ל
 משה, ששר את שירת הים אחרי קריעת ים סוף,
 הוא שתיקן לישראל לאמר הלל בפסח.
 ההסבר לכאורה לא הגיוני, כי הרי פרקי תהלים נתחברו יותר מאוחר על ידי דוד המלך. בעקבות כך הסביר הרמב"ן,
 שמשה תיקן את עצם השירה בזמן אכילת הפסח, אך רק אחרי חיבור ספר תהלים נקבעו הפרקים קי"ג-קי"ח כ"קריאת הלל".

בפסח יחזקיהו המקרא מתאר במפורש את אמירת ההלל: "ויעשו בני ישראל הנמצאים בירושלים את חג המצות שבעת ימים בשמחה גדולה ומהללים לה' יום ביום הלוים והכהנים בכלי עז לה' וידבר יחזקיהו על לב כל הלוים המשכילים שכל טוב לה' ויאכלו את המועד שבעת הימים מזבחים זבחי שלמים ומתודים לה' א-להי אבותיהם" (דה"ב ל' כ"א).
 לפי דעה אחרת של חז"ל יחזקיהו הוא שתיקן לישראל לאמר הלל בפסח.

ה"הלל המצרי" (תהלים קי"ג-קי"ח) בנוי לפי הנושאים הבאים: אחרי פתיחה כללית מתוארים יציאת מצרים, הביטחון בה', קרבן תודה של ישראל בירושלים בצירוף של כל העמים, ולבסוף מדובר על שמחת הצדיקים בירושלים. אותם הנושאים מתוארים באופן פיוטי וחגיגי גם ב"הלל הגדול" (תהלים קל"ו). 

הטבלה הבאה מסכמת את המבנה של פרקי ההלל, אשר חשוב להמשך דיוננו. בהתחלה מדובר על תיאור העבר של יציאת מצרים (קי"ג-קי"ד), ובהמשך מסופר על הביטחון בה', בעלייה של ישראל וכל העמים לירושלים (קט"ו-קי"ח):

	קי"ג:
	פתיחה: ה' יושב במרומים, משפיל גאים ומגביה שפלים 

	קי"ד:
	יציאת מצרים

	קט"ו:
	ישראל בוטח בה' ואפסות האלילים

	קט"ז:
	זבח תודה בירושלים עם כל ישראל

	קי"ז:
	כל העמים עולים לירושלים

	קי"ח:
	סיפור הישועה ושמחת הצדיקים העולים לירושלים

	
	

	קל"ו:
	שיר הודיה על הבריאה, יציאת מצרים וכיבוש הארץ


ב. המקורות במשנה

המשנה קובעת שאמירת הלל היא חלק אינטגרלי של קרבן פסח: "הראשון טעון הלל באכילתו, והשני אינו טעון הלל באכילתו, וזה וזה טעון הלל בעשייתן".
 הפתגם "כזיתא פסחא והלילא פקע איגרא"
 משקף את המציאות שההלל הנאמר עם אכילת הפסח מהווה חלק מרכזי של החגיגה כולה.
 בפרק ערבי פסחים יש תיאור מפורט של סדר ההגדה,
 וננסה לעמוד בהמשך על מספר נקודות מרכזיות:

"לפיכך אנו חייבים להודות ולהלל לשבח לפאר לרומם לגדל למי שעשה לנו ולאבותינו את כל הנסים האילו והוציאנו מעבדות
 לחירות ונאמר לפניו הללויה. עד היכן הוא אומר בית שמאי אומרים 'עד אם הבנים שמחה', ובית הלל אומרים עד 'חלמיש למעינו מים' וחותם בגאולה. רבי טרפון אומר אשר גאלנו וגאל את אבותינו ממצרים ולא היה חותם רבי עקיבא אומר כן ה' א-להינו וא-להי אבותינו יגיענו למועדים ולרגלים אחרים הבאים לקראתנו לשלום שמחים בבנין עירך וששים בעבודתך ונאכל שם מן הפסחים ומן הזבחים כו' עד ברוך אתה ה' גאל ישראל מזגו לו כוס שלישי מברך על מזונו רביעי גומר עליו את הלל ואומר עליו ברכת השיר... "

ג. חלוקת ההלל לשני חלקים - שלוש גישות

לפי הגמרא
 אסור להפסיק בקריאת ההלל בין פרק לפרק בימים שהיחיד גומר בהם את ההלל. לפי זה קריאת ההלל היא יחידה אחת (תהלים קי"ג-קי"ח), ואסור להפסיק את אותה היחידה הנקראת "קריאת הלל". אך לפי המשנה בפסחים הרי "רביעי גומר עליו את ההלל", דהיינו בסוף הסעודה לאחר הכוס הרביעי מסיימים את החלק השני של קריאת ההלל. מתעוררת אם כן השאלה, הן מבחינה עניינית-ספרותית והן מבחינה הלכתית, למה חז"ל תיקנו לקרוא את ההלל בסדר ההגדה בשני חלקים נפרדים?

הרב דון יצחק אברבנאל הבחין בשני נושאים שונים של קריאת ההלל. בחלק הראשון של הלל מדובר על גאולת מצרים ואחריה בגאולה לעתיד לבוא. הסעודה מחלקת את ההלל לשתי יחידות נפרדות. החלק הראשון עד סוף אמירת החלק הראשון של ההלל הינו זכר ליציאת מצרים וקריעת ים סוף, וברכת הגאולה עם אכילת מצה ומרור ממחישים כביכול את הגאולה מצרים ואת הגאולה לעתיד לבוא:


"... ומה שנראה לי בזה שחז"ל שיערו בהלל הזה שני חלקים: החלק הראשון מתחלתו עד 'למעינו מים' ידבר מיציאת מצרים וקריעת ים סוף, ולכן קראוהו הלל המצרי
... כי שני הפרקים הראשנים מהלל עד 'למעינו מים' נאמרו על יציאת מצרים, ולכן עשו בו הפסקה ותקנו אחריו ברכת הגאולה שענינה ההודאה על גאולת מצרים ותקנו שיעשו אחריו מצות המצה והמרור ויאכלו הסעודה, ואחריו יבוא החלק השני מן ההלל ועניינו לעתיד לבא לזמן גליות, וכמו שאמר רבי יוחנן (פסחים קי"ז ע"א) האלה הפרקים האחרונים המורים על תחיית המתים וחבלו של משיח ומלחמת גוג ומגוג...".
 
אף מפרשי הגמרא התייחסו לפן ההלכתי של חלוקת ההלל לשני חלקים, הרי הסעודה יוצרת הפסקה באמצע קריאת ההלל. על ידי השוואה לדינים דומים מתרץ רבינו ניסים
, שהסעודה היא חלק של המצווה ולכן אינה יוצרת הפסקה להלל:

"... היאך קבעו הפסק זה בין שתי ברכות הללו איכא למימר שאין הפסק הבא מחמת המצוה מבטל המצוה.... ותקיעות דמיושב ותקיעות דמעומד נמי ברכה אחת לכולן ואסור להפסיק ביניהם, ואעפ"כ אומר תפילה ואשרי דסדרו של יום אינו הפסק - אף כאן אינו הפסק שכך נתקנו למצוה וסדרו של יום, ועוד אמר הרמב"ן ז"ל שמצינו גדולה מזו בברכת התורה דמעיקר תקנה הפותח מברך לפניה והחותם מברך לאחריה, והרי כאן כמה הפסקות שזה ברך וקרא ונסתלק והלך לו ושמא יצא לשוק וששה אחרונים קוראין בברכה שלו ואחרון מברך בסוף ופוטר בברכה שלו ששה הראשונים, והטעם כיון דקריאת כל השבעה חובה ליום - מצוה אחת היא ואין הפסקות שלהם כלום שעיקר מצוה זו להפסקות הללו היא, וכן קריאת הלל על אכילת פסחים ומצה חובה היא, ואין הפסקה של סעודה גורמת ברכה לא בתחלה ולא בסוף, הילכך מברך בתחלת מצוה וסופה, וכי תימא אם כן אחרון הקורא בתורה לא יפתח ב'ברוך' כשמברך לאחריה כשם שאין ברכת יהללוך פותחת בברוך? לא דמי, דהתם כיון שהיא באנשים הרבה אין ברכתו של אחרון כסמוכה לברכתו של ראשון, אבל בהלל כיון שאחד מברך לשתיהן עשו אותן כסמוכות."

מבחינה הלכתית הסעודה אינה מהווה הפסק, כי "אין הפסק הבא מחמת המצוה מבטל המצוה" כמו בשופר ובקריאת התורה. אך לכאורה ההשוואה אינה ברורה: הנושאים העיקריים של תפילת מוסף בראש השנה הם זכרונות, שופרות ומלכויות, דהיינו ממש המהות של תקיעת שופר. כמו כן גם קריאת התורה על ידי שבעה קרואים שונים היא קיום של "להגדיל תורה ולהאדיר", ולכן ההפסקה בהקשרים אלה תורמת לעצם קיום המצווה, דהיינו ממש "מחמת המצוה" בלשונו של רבינו ניסים. אך בפסח הלוא ניתן לגמור את כל קריאת ההלל לפני אכילת הפסחים עם המצה והמרור, וההפסקה לכאורה אינה תורמת ואינה קשורה עניינית לקיום המצווה. מפרשי המשנה וההגדה מסבירים את הנושאים השונים של שני חלקי ההלל, אך אינם מסבירים את הצורך לכתחילה להפסיק את קריאת ההלל לשני חלקים על ידי הסעודה. 

דומני שהסבר מעמיק לשאילה מרכזית זאת ניתן למצוא על ידי השוואה להלכות תענית, כפי שמפורש במסכת תענית במשנה ובגמרא כ"ה ע"ב:


"מעשה שגזרו תענית בלוד וירדו להם גשמים קודם חצות, אמר להם רבי טרפון 'צאו ואכלו ושתו ועשו יום טוב', ויצאו ואכלו ושתו ועשו יום טוב, ובאו בין הערבים וקראו הלל הגדול"


"מעשה וגזרו תענית בלוד - ונימא הלל מעיקרא? אביי ורבא דאמרו תרווייהו: לפי שאין אומרים הלל אלא על נפש שבעה וכרס מלאה. איני והא רב פפא איקלע לבי כנישתא דאבי גובר וגזר תענית וירדו להם גשמים עד חצות ואמר הלל ואחר כך אכלו ושתו? שאני בני מחוזא דשכיחי בהו שכרות"

רבי טרפון תיקן קריאת ההלל אחרי הגשמים דווקא אחרי הסעודה מדין "אין אומרים הלל אלא על נפש שבעה וכרס מלאה". יש לציין מספר מקבילות בין ההלל בפסח ובין קריאת ההלל אחרי ירידת גשמים:

· אותו רבי טרפון שתיקן הלל הגדול אחרי הגשמים - הוא שתיקן גם כן קריאת ההלל הגדול בהגדה של פסח: "רביעי
 גומר עליו
 את ההלל ואומר הלל הגדול דברי רבי טרפון" (בפסחים קי"ח ע"א).

· "ברכת השיר" היא לפי רבי יוחנן "נשמת כל חי", ואותו רבי יוחנן הוא שתיקן גם לאמר "נשמת כל חי" אחרי ירידת גשמים: בפסח נאמר "מאי ברכת השיר רב יהודה אמר יהללוך ה' א-להינו, ורבי יונחן אמר נשמת כל חי",
 ובירידת גשמים נאמר "ורבי יוחנן מסיים בה הכי אילו פינו מלא שירה כים ולשוננו רנה כהמון גליו עד אל יעזבנו רחמיך ה' א-להינו".

· ההלל נאמר בערב בבית הכנסת הן אחרי הגשמים והן בליל הפסח.
 

לאור המקבילות האלה מובן הדמיון בין קריאת הלל אחרי ירידת הגשמים ובסדר הגדה של פסח: כשם שאחרי תענית גשמים ההלל נאמר "על נפש שבעה וכרס מלאה", כך גם בהגדה של פסח החלק השני וההלל הגדול נאמר דווקא אחרי הסעודה, כי הוא מתייחס לגאולה העתידה.
 אך החלק הראשון, המדבר על העבדות ועל יציאת מצרים, נאמר לפני הסעודה, כי בשעה שמדובר על "לחמא עניא די אכלו אבהתנא בארעא דמצרים" עדיין לא שייך הדין של "על נפש שבעה וכרס מלאה". 
הדמיון בקריאת ההלל בהגדה של פסח ובתענית כמובן אינו מקביל לכל פרטי הדינים לאור ההקשר השונה של שתי ההלכות. קריאת ההלל בשני חלקים - לפני ואחרי הסעודה - נותנת לכל חלק אופי מיוחד על פי הכלל "מתחיל בגנאי ומסיים בשבח".

ד. חלוקת הסדר לשלשה חלקים: עבר - הווה - עתיד

לפי הניתוח הנ"ל מתברר ששני חלקי ההלל בנויים לפי סדר כרונולוגי והגיוני, כפי שמפורש בירושלמי מגילה פ"ב: 
 

"א"ר אבון עוד היא אמורה על הסדר 'בצאת ישראל ממצרים' - לשעבר, 'לא לנו ה' לא לנו' - לדורות הללו, 'אהבתי כי ישמע ה' ' - לימות המשיח, 'אסרו חג בעבותים' - לימות גוג ומגוג, 'אלי אתה ואודך' - לעתיד לבא"

למעשה החלוקה הזאת של קריאת ההלל מאפיינת את המבנה של ה'סדר' כולו: לפני הסעודה מדובר על עבדות מצרים ("מתחיל בגנאי") והיציאה ממצרים - "בצאת ישראל ממצרים" (חלק ראשון של קריאת ההלל); הסעודה מאחדת את כל הנמנים על הקורבן לחבורה אחת, ולאחר הסעודה מדובר על עתיד העם והגאולה העתידה הקשורה לחזרה לארץ ישראל ולירושלים - "אתהלך לפני ה' בארצות החיים... בתוככי ירושלים..." (חלק שני של קריאת ההלל).
 המבנה הכללי של הסדר מתאים, אם כן, לנושאים המרכזיים של שני חלקי ההלל.

הקטע "הא לחמא עניא" בתחילת ההגדה מהווה כעין תוכן העניינים ל'סדר' הגדה, ומסכם באופן תמציתי את שלוש היחידות של ההגדה של פסח: עבר - במצרים, הווה - של ליל ה'סדר' הנוכחי, עתיד – של הגאולה בזמן השיבה לארץ ישראל (ראה תרשים "מבנה ההגדה של פסח"). 

ה. ברכת הגאולה - מחלוקת רבי טרפון ורבי עקיבא
לפי רבי טרפון ברכת הגאולה מתייחסת רק לגאולת מצרים בעבר, אך רבי עקיבא מוסיף לברכה גם כן את הבקשה על הגאולה העתידה הקשורה לבניין ירושלים,
 כי לפי רבי עקיבא יציאת מצרים בעבר מחייבת גם התייחסות לגאולה לעתיד לבוא. כשם ששני חלקי ההלל מוסבים על העבר והעתיד, כך גם שני חלקי הברכה מוסבים על העבר והעתיד. הרשב"א
 עמד על האופי הכפול של ברכת הגאולה ופותר על ידי כך גם שאילות הלכתיות:

"... שברכת גאולה אינה ברכה אחת אלא שתים, הן מעורבות זו בזו אחת לברך על שעבר, ואחת לבקשת רחמים לברך על העתיד, ושודאי יש בנוסח אותה ברכה הזכרת שעבר והבא, ד'אשר גאלנו' - הוא על לשעבר, 'וכן ה' א-להינו יגיענו למועדים ולרגלים אחרים ונאכל שם מן הפסחים' - הוא הבא, ונמצאת הראשונה פותחת ואינה חותמת, והשניה חותמת ואינה פותחת..."

ו. מחלוקת בית שמאי ובית הלל
הסברנו את אמירת החלק הראשון של ההלל לפני הסעודה, אך במשנה יש מחלוקת תנאים, אם לקרוא רק פרק קי"ג (בית שמאי) או גם את פרק קי"ד (בית הלל). לפי הבבלי
 אין בסופו של דבר בהכרח מחלוקת הלכה למעשה בין בית שמאי לבית הלל, אך לפי התוספתא (פסחים פ"י) פרק קי"ד אכן נאמר לפי בית שמאי רק לאחר ברכת המזון. הירושלמי (פסחים פ"י ה"ו) מסביר את דעת בית הלל בקצרה "אלא מכיון שהתחיל במצוה אומר לו מרק".
 נשאלת השאלה מה עומד מאחורי הויכוח של בית שמאי ובית הלל.
 
לדעתנו השיטות הבסיסיות של שיטת בית שמאי ובית הלל באות לידי ביטוי אופייני במחלוקת זאת. בית הלל מתייחס למציאות הקיימת "בפועל", בשעה שבית שמאי מחשיב את הרעיון "בכוח".
 המדרש הבא מבליט את שיטותיהם בצורה אופיינית:
בראשית רבה:
 
"... בית שמאי אומרים השמים נבראו תחלה ואחר כך נבראת הארץ, ובית הלל אומרים הארץ נבראת תחלה ואחר כך השמים; אלו מביאין טעם לדבריהם, ואלו מביאין טעם לדבריהם... ".

לפי בית שמאי בריאת השמים קדמה לבריאת הארץ, כי העיקרון של "בכוח" (בשמים) קודם וחשוב יותר מאשר הביטוי המעשי שלו במציאות "בפועל" (בארץ); בניגוד לכך לפי שיטת בית הלל ההפך הוא נכון, ולכן לשיטתו בריאת הארץ קדמה לבריאת השמים. - על פי הבנה זאת בשיטתם מובנת המחלוקת בקריאת ההלל לפני הסעודה: פרק קי"ג מדבר בעיקר על קבלת עול מלכות שמים "ממזרח שמש עד מבואו... על השמים כבודו... המשפילי לראות בשמים ובארץ" (קי"ג, ג-ו) ללא התייחסות לאירוע היסטורי ספציפי עלי אדמות, ולכן לפי שיטת בית שמאי קריאת מזמור זה מבטאת את תמצית ההלל; לעומת כך לדעת בית הלל דרוש תיאור מציאותי של יציאת מצרים, כפי שהוא מופיע באופן מפורט בפרק קי"ד: "בצאת ישראל ממצרים... חולי ארץ" (קי"ד, ז), ולכן פרק קי"ד הוא חלק מהותי של תיאור הגאולה. 

ו. סיכום
שירה והלל הם חלק אינטגרלי של אכילת פסחים, ולכן מזמורי ההלל תופסים מקום מרכזי ב'סדר' ההגדה של פסח. מספר תשובות ניתנו לשאלה, למה הסעודה מפצלת את קריאת ההלל ב'סדר' ההגדה של פסח לשני חלקים נפרדים. מבחינה ספרותית החלק הראשון עוסק בגאולת מצרים, והשני בגאולה לעתיד לבוא (אברנבאל); מבחינת הלכתית הסעודה אינה נחשבת כהפסק, "שאין הפסק הבא מחמת המצוה מבטל המצוה", כפי שמצאנו בדוגמאות אחרות בהלכה (רבינו ניסים). על פי העיקרון במסכת תענית כ"ו ע"א "אין אומרים הלל אלא על נפש שבעה וכרס מלאה" חלוקת ההלל מובנת היטב: החלק הראשון מדבר על יציאת מצרים ובשעה שלחם עוני מונח לפנינו, לא עוסקים בסעודת החג, אך החלק השני מתייחס לגאולת מצרים ולגאולה העתידה, ולכן החלק השני של קריאת ההלל נאמר דווקא אחרי הסעודה - "על נפש שבעה וכרס מלאה". הדיון הספרותי וההלכתי תורם, אם כן, להבין את ה'סדר' של הגדה של פסח על בוריו, וחלוקת קריאת ההלל לשני חלקים מתאימה ומוסיפה לחלוקה זאת.  
קריאת ההלל מחלקת את כל 'סדר' ההגדה לשלשה חלקים כרונולוגיים של "עבר - הווה - עתיד", ובקטע "הא לחמא ענייא" בתחילת 'סדר' ההגדה מוצגת חלוקה זאת של ה'סדר'. גם נוסח ברכת הגאולה משקף את שני החלקים של גאולת מצרים בעבר, ואת הגאולה לעתיד לבוא. בחירת פרקי ההלל לפני הסעודה כחלק הראשון של קריאת ההלל מתאימה לשיטותיהם הבסיסיות של בית שמאי (קי"ג) ובית הלל (קי"ג-קי"ד) במקומות אחרים. 

	"מבנה ההגדה של פסח"  



	
	
	
	

	עבר  -  לפני הסעודה 
"הא לחמא עניא די אכלו אבהתנא
בארעא דמצרים"
	הלל
	
	פרק קי"ג-קי"ד = גאולת מצרים
"בצאת ישראל ממצרים…"

(מחלוקת בית שמאי ובית הלל)
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	ברכת       הגאולה
	
	ברכת הגאולה רק על יציאת מצרים (רבי טרפון) 
או גם על הגאולה העתידה (רבי עקיבא)

	"כל דכפין ייתי ויכול 
כל דצריך ייתי ויפסח"
	סעודה
	        אכילת הפסח - מצה - מרור
	

	
	
	
	

	עתיד  - לאחר הסעודה  
השתא הכא לשנה הבאה בארעא דישראל 
השתא עבדי לשנה הבאה בני חורין"
	הלל
	
	פרק קט"ו-קי"ח = גאולה העתידה
"אתהלך לפני ה' בארצות החיים... 
בתוככי  ירושלים..."
(עלייה לירושלים עם כל העמים)

	
	
	
	לשנה הבאה בירושלים



� 	שמות ט"ו, יג . לפי פרקי דרבי אליעזר פרק מ"ח גם ישראל אמרו הלל באותו לילה על שתיית יין: "רבי יהודה אומר כל אותה לילה היו ישראל אוכלין ושותין יין ושמחים ומהללים לקב"ה בקול גדול והמצרים היו צועקים במר נפש".


� 	פסחים קי"ז ע"א.


� 	שמות ט"ו, א ואילך.


� 	לפי רבינו ניסים לפסחים קי"ח ע"א (ד"ה אבל רבינו האי גאון ז"ל) ההלל בפסח הוא בתורת שירה ולא בתורת קריאה. הערה זאת מתאימה לתפיסה שמשה תיקן לישראל לאמר שירה-הלל; ראה הרב יצחק הוטנר "פחד יצחק" לפסח עמוד נ"א ואילך.


� 	בהשגותיו לספר המצוות שורש ראשון ס"ק ט, עמוד כ-כג בהוצאת הרב קוק.


� 	בתקופת יחזקיהו היתה מפלת סנחריב מלך אשור, אשר גם היא נזכרה כסיבה לאמירת שירה: "השיר יהיה לכם כליל התקדש חג ושמחת לבב כהולך בחליל לבוא בהר ה' אל צור ישראל" (ישעיה ל', כט); הפסוק נדרש במסכת ערכין י' ע"ב על אמירת הלל בחג. לפי הראב"ד בפ"ג מהלכות חנוכה לומדים מפסוק זה את המצווה של קריאת ההלל.


� 	פסחים קי"ז ע"א; מסתבר, שהדעות השונות בגמרא קשורות לרקע ההיסטורי ולתפיסה הפוליטית של אותם חכמים, כפי שהציע הרב דר' שמעון פדרבוש "תנאים לוחמים" בספרו "בנתיבות התלמוד", ירושלים, מוסד הרב קוק, תשי"ז, עמוד 69 ואילך.


� 	משנה פסחים פ"ט מ"ג.


� 	גמרא פסחים פ"ה ע"ב, ירושלמי פסחים פ"ז הי"א; שהש"ר פ"ב: "ההלל שיעורו אפילו רק כזית, אך ההלל שלו שובר את הגג".


� 	גם לפי מקורות חיצוניים ידוע, שאמירת מזמורי תהלים הייתה חלק עתיק של ליל הסדר, כפי שמפורש במספר מקורות חיצונים: לפי ספר היובלים מ"ט, ו האכילה על השובע היא סימן חירות של בני ישראל בעודם במצרים: "וכל ישראל יושבים ואוכלים את בשר הפסח ושותים יין ומהללים ומפארים ומברכים את ה' א-להי אביהם ונכונים לצאת מעל מצרים ומעבדותם". לפי הברית החדשה אמירת הלל הייתה חלק של קרבן פסח (מתי כ"ו ל; מרקוס י"ד כה). בדומה כותב פילון האלכסנדרי ("על החוקים לפרטיהם" ב:148), שאמירת ההלל היא העיקר: "הקרואים למסיבה הטהרו במי הזייה ולא למלא כרסם ביין ובמאכלות כנהוג במשתאות אחרים באו אלא לחוג את החג לפי מנהגי אבותיהם בתפלות ובמזמורי הלל". הניסוח "ולא למלא כרסם ביין במאכלות" מתאים באופן מפתיע לניסוח של תענית כ"ו ע"א, וכפי שנוכיח בהמשך ניסוח זה קשור לחלוקת ההלל לשני חלקים (ראה בהמשך ליד הערה � NOTEREF _Ref65548166 \h ��18�).


� 	במשנה פסחים פ"ט אמירת ההלל נזכרת באופן כללי כחלק של קרבן פסח, אך בפ"י יש סדר מפורט של קריאת ההלל בהגדה של פסח. על מקומו ואופיו של פרק "ערבי פסחים" ראה שמואל ספראי "הערות היסטוריות למשנת פסחים פרק עשירי" בספרו "בימי הבית ובימי המשנה", ירושלים, מאגנס, תשנ"ו, עמוד 610-620. גם במסכת סופרים כ:ז מפורש שההלל נאמר בליל הסדר: "דתניא רבי שמעון בן יהוצדק אומר ימים שמונה עשר ולילה אחד יחיד גומר בהן את ההלל, ואלו הן ח' ימי חנוכה וח' ימי החג ויום טוב של עצרת ויום טוב הראשון של פסח ולילו... וכשהוא קורא אותו בביתו אינו צריך לברך שכבר בירך ברבים". כך נפסק גם בירושלמי ברכות פ"א: "...דאמר רבי יוחנן הלל אם שמעה בבית הכנסת יצא...".


� 	שים לב לדמיון בין לשון המשנה "מעבדות לחירות" ובין תחילת ההלל "הללויה הללו עבדי ה' ".


� 	ברכות י"ד ע"א, ותוספות ופוסקים שם.


� 	ראה דיונים מקיפים אצל יוסף תבורי "פסח דורות - פרקים בתולדות הסדר", הוצאת הקיבוץ המאוחד, 1996, עמוד 307-347; שמואל וזאב ספראי "הגדת חז"ל", ירושלים, כרתא, 1998, עמוד 161 ואילך, עמוד 178 ואילך.


� 	ראה ברכות נ"ו ע"א "הללא מצראה", ורש"י שם. "הללא מצראה - הלל שאנו קורין בפסח לפי שיש הלל אחר הקרוי הלל הגדול קורין לזה הלל המצרי".


� 	פירוש האברבנאל "זבח פסח" (בתוך י.ד. אייזענשטיין "אוצר פירושים וציורים של הגדה של פסח, תל אביב. תשל"ו, עמוד 122). מפרשי המשנה "תוספות יום טוב" (משנה ו', ד"ה ב"ש אומרים) ו"תפארת ישראל" (ס"ק מ') אף הם הבחינו בשני החלקים של ההגדה, אך הדברים פחות מפורשים מאשר בפירוש האברבנאל. וכך כתב ב"מנהגים דבי מהר"ם מרוטנבורג" (עמוד 25): "כתב הרוקח ואומר עד 'למעינו מים' ומפסיקין בכאן לפי שעד כאן מדבר מגאולת מצרים, אבל מן 'לא לנו' ואילך מדבר ממלחמת גוג ומגוג". 


� 	פסחים כ"ו ע"ב בדפי הרי"ף.


� 	שמעתי פירוש בכיוון זה מפי הרב צבי הרשל שכטר שליט"א, ישיבה אוניברסיטה ניו יורק, בשנת תשנ"א.


� 	כך היא גרסת רש"י והרשב"ם, אך אחרים גרסו "חמישי גומר עליו את ההלל... " (בעל הלכות גדולות, רב עמרם גאון ורב סעדיה גאון, רב כהן צדק גאון, רבינו חננאל, רמב"ם, רא"ש ועוד).


� 	לשון המשנה "גומר עליו" גם כן רומז שהחלק השני של ההלל קשור לשתיית היין: הרי בחלק השני של ההלל נאמר במפורש שסיפור הגאולה מסופר דווקא על הכוס "כוס ישועות אשא ובשם ה' אקרא..." (תהלים קט"ז, יג; כך מובא ב'הגדה שלמה' של הרב מנחם מנדל כשר). 


� 	פסחים קי"ח ע"א.


� 	תענית ו' ע"א. 	


� 	ברכות י"ד ע"א תד"ה ימים סוף ע"פ הירושלמי אם קרא בבית כנסת אין צורך לחזור לקרוא בבית - ראה גם מקורות בהערה � NOTEREF _Ref385348686  \* MERGEFORMAT �11�. 


� 	וכך כותב רש"י: "מתוך שכתוב בו 'נותן לחם לכל בשר' (תהלים קל"ו) - נאה להאמר על השבע"; הרב צבי הרשל שכטר שליט"א הוכיח, שכבר בעל 'המאור' העלה פירוש זה: "והא דתנן 'אין מפטירין אחר הפסח אפיקומן', יש שפירשו טעמו של דבר כדי שיהא הפסח נאכל על השבע, וכדי שיאמר עליו את ההלל בכרס מלאה..." (בעל 'המאור" בפרק 'ערבי פסחים', דף כ"ו ע"ב בדפי הרי"ף, באמצע ד"ה כתב הרי"ף).


� 	ראה דרשה דומה בבבלי פסחים קי"ח ע"א.


� 	על דרך אותו הניגוד בין מצרים וירושלים בנויה גם כן הקינה של ט' באב: "אש תוקד בקרבי בהעלותי על לבי - בצאתי מירושלים, קינים אעירה לעמן אזכירה - בצאתי ממצרים".


� 	על דמותו ומשנתו המשיחית של רבי עקיבא כולל בניין ירושלים - ראה הרב דר' שמעון פדרבוש "תנאים לוחמים" בספרו "בנתיבות התלמוד", ירושלים, מוסד הרב קוק, תשי"ז, עמוד 43-75 ובמיוחד בהערה 116.


� 	בפירושו למסכת ברכות י"א ע"א, והשיטה נזכרת גם בתוספות ברכות י"ד ע"א. לפי הרמב"ם הלכות חמץ ומצה פ"ח ה"ה, התוספת נתקנה לאחר החורבן "ובזמן הזה מוסיף על כן ה' א-להינו... ".


� 	פסחים קי"ז ע"א-ע"ב.


� 	על פירוש המושג "מירוק מצוה" - ראה פירוש "עלי תמר", מועד ב', ירושלים, תשנ"ה, עמוד רל"א-ר"מ.


� 	השאלה כמובן רק לפי פירוש הירושלמי והתוספתא, שלפיו יש הבדל הלכה למעשה.


� 	דוגמאות רבות עם דיון בשיטתם הבסיסית - ראה במאמרו של הרב זוין "לשיטות בית שמאי ובית הלל" בספרו "לאור ההלכה", ירושלים, הוצאת בית הלל, עמוד ש"ב-ש"י, וכמו כן בדיונו של אפרים אלימלך אורבך "חז"ל - אמונות ודעות", ירושלים, מאגנס, תשמ"ג, עמ' 525-530.


� 	פרשה א' ד"ה טו בית שמאי ומקבילות רבות במדרש.


� 	במצגת על משנה "ערבי פסחים" באתר  � HYPERLINK "http://www.tefilah.org" �www.tefilah.org�  ניתן למצוא סיכום גרפי צבעוני בנושא זה. 
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