בס"ד   אלול תש"ע
בעניין ברכות התורה 

א. רמת החיוב (דאורייתא או דרבנן) 

בעניין השאלה האם ברכות התורה הן מדאורייתא או מדרבנן קיימות שלוש שיטות: 
(א.) הרמב"ם אינו מונה את ברכת התורה בתרי"ג מצוות. נחלקו המפרשים האם לדעתו ברכת התורה היא מדרבנן,
 חלק ממצוות תלמוד תורה,
 או מצווה כוללת מדאורייתא אשר לא נמנית במניין המצוות.
 
(ב) לפי הרמב"ן
 ברכת התורה היא מדאורייתא: "שנצטוינו להודות לשמו יתברך בכל עת שנקרא בתורה על הטובה הגדולה שעשה לנו בתתו תורתו אלינו והודיענו המעשה הטוב לפניו שבהם ננחל חיי העולם הבא".
 
(ג) בעל "שאגת אריה" ואחרים הציעו שיטת ביניים: ברכת התורה של היחיד היא מדרבנן, וכמו בשאר ברכות המצוות - הברכה היא חלק מאותה המצווה, לפני העיסוק בתלמוד תורה של כל פרט ופרט.
 אך בקריאת התורה של הציבור הברכה היא מדאורייתא, כי מברכים על מתן תורה כביטוי לבחירת עם ישראל מכל העמים. כך, ברכת "אשר בחר בנו" היא ברכת השבח על בחירת ישראל ומתן התורה, ויסודה מדאורייתא - הפסוק "הבו גודל".  לפי השיטה הזאת מובנת ההלכה שחוזר ומברך ברכת התורה כשעולה לתורה, למרות שכבר בירך קודם ביחיד.
 
שתי הסוגיות (במסכת ברכות י"א ע"ב; כ"א ע"א) עוסקות בברכות התורה, אך האופי של שני ההקשרים שונה מהותית: בדף י"א ע"ב הגמרא דנה בנוסח הברכות של כל יחיד בכל יום ("מאי מברך"), והאמוראים ("מדרבנן") מציעים נוסחים שונים. לעומת זאת בדף כ"א ע"א רב יהודה ורבי יוחנן, אשר מוזכרים גם בדף י"א ע"ב, דנים במקור מן התורה ("מדאורייתא") של ברכת התורה לפני ואחרי קריאת התורה בציבור ("מניין לברכת התורה ... מן התורה").
 
בנוסף, גם במקבילה במסכת סופרים (פי"ג ה"ה-ה"ו)המקור של ברכת התורה נלמד מספר עזרא ח', ה, ונמסר שם גם הנוסח המלא של ברכות התורה לפני ואחרי קריאת התורה. 
ב. המבנה והאופי של ברכות התורה של הפרט (ברכות י"א ע"ב) 

לכל ברכה של ברכות התורה יש אופי משלה, וברצף שלהן ניתן לזהות התפתחות הגיונית והדרגתית:
 
הברכה הראשונה מתייחסת לעיסוק בתלמוד תורה כמצווה מעשית לכל פרט, ולכן היא מנוסחת כמו שאר ברכות המצוות "אשר קדשנו במצוותיו וצוונו...". בנוסף לעיסוק המעשי בתורה, מפורטת בקטע השני ("והערב נא")
 גם המשמעות החינוכית והחברתית של לימוד תורה: הערבות של הלימוד, כמו גם המעורבות של כל בית ישראל לכל דורותיו. לא רק הפרט בלבד עוסק בתורתו, אלא ה' הוא המלמד תורה לכל עמו ישראל והברכה היא גם תפילה ובקשה,
 שלימוד התורה יתמיד בעם ישראל כולו לדורותיו. הקטע הוא מעין תוספת לברכה הראשונה: 
"ואח"כ מברכים שיתן לנו חכמה ובינה ומתיקות ולב טהור לשמה מפני שבזה אינו דומה תלמוד תורה לכל המצוות שבכל המצוות עשייתה באיברים גשמיים ומצווה זו מקורה בלב ובמוח, ואם לא יבין מה שלמד אין לימודו כלום ואם כוונתו שלא לשמה - אין לימודו כלום, ולכן צריך לברך דרך בקשה שיעזרו ה' לידע תורתו וללמוד בה כראוי" (ערוך השולחן מ"ז יד). 
בקטע השלישי האופקים מתרחבים עוד יותר, למסגרת אוניברסאלית של תורת ישראל בהקשר של כל אומות העולם: התורה היא ביטוי של בחירת ה' מכל העמים. 
ויש להעיר שהיחיד אינו מברך ברכה זו לאחר הלימוד, כי תלמוד תורה הוא מהדברים שאין להם שיעור, ו"כל שעה אדם מחוייב ללמוד דכתיב 'והגית בו יומם ולילה' (יהושע א', ח)" (תוספות שם).

ברכות התורה ומחבריהן: עיון במאמרים אחרים של האמוראים יתמוך בהבנת האופי הייחודי של כל אחת משלוש הברכות: 
רב יהודה מדגיש את "עיסוק" הלימוד, רבי יוחנן מבליט את חשיבות לימוד התורה לאחרים על ידי דוגמא אישית של המלמד, ובמאמרי רב המנונא ניכרת המשמעות הלאומית של תורת ישראל. רב פפא, כדרכו, משלב דעות שונות, על מנת ליצור שילוב ואיחוד הרמוני של הדעות השונות. 

לכאורה קשה, כי "קא נפקא ברכה לבטלה דהא ליכא ספק בברכה דרב המנונא שהיא מעולה שבברכות ובבית הכנסת יוצאין בה" (ראב"ד שם)? יש ליישב, שרב פפא צירף את שלוש הדעות לנוסח אחיד משום שהוא מבין אותן כשלושה שלבים שונים אשר משלימים זה את זה; בכך הברכות יוצרות תהליך הגיוני של התפתחות הדרגתית בלימוד התורה: בעקבות העיסוק האישי בתורה (רב יהודה), אדם בא ללמד תורה לבניו ולכל עם ישראל (רבי יוחנן), ועל ידי כך מתאשרת בחירת עם ישראל מכל העמים בזכות מתן תורה בהר סיני (רב המנונא). כל שלב של ברכות התורה "קובע ברכה לעצמו", ולכן רב פפא שילב את שלושת הברכות יחדיו.

ג.  ברכות התורה בקריאת התורה בציבור (ברכות כ"א ע"א)

לאור הניתוח שהצגנו, מובן בהחלט מדוע שייך לברך בקריאת התורה ברבים דווקא את הברכה השלישית. ברכה זו עוסקת במשמעות לימוד התורה של כלל ישראל, והיא משמשת כברכת השבח של עם ישראל על בחירתם מכל העמים.
 סוף התהליך של ברכות התורה של היחיד משמש כפתיחה לקריאת התורה ברבים, בתוספת "ברכו את ה' המבורך"
 כהזמנה לציבור כולו להצטרף לכלל ישראל על פי הפסוק "הבו גודל לא-להנו". אחרי קריאת התורה ברבים מודגשת המשמעות של לימוד התורה בעם ישראל במבט לאחור, לאורך כל הדורות שמאז מתן תורה עד דורנו, ובהקשר זה דווקא מדובר על "תורת אמת" ועל "חיי העולם נטע בתוכנו".
ד.  הלימוד לאחר ברכות התורה: מקרא, משנה ותלמוד
לאחר ברכות התורה לומדים – בשני מעגלים - קטעים מהמקרא, משנה והתלמוד, וזאת על פי מאמר חז"ל בעבודה זרה י"ט ע"ב. 
 המעגל הראשון של המקורות מיד לאחר ברכות התורה עוסק בלימוד התורה, והמעגל השני מתייחס להלכות קורבנות.  

שאלות חזרה

1. האם ברכות התורה הן מדאורייתא או מדרבנן? הסבירו את מחלוקת הראשונים ואת ההוכחות שלהם בנידון.
2. במה שונה ברכות התורה עליה הגמרא דנה במסכת ברכות דף כ"א ע"א? 
3. מה האופי והמבנה של שלוש ברכות התורה במסכת ברכות י"א ע"ב? מהו הרצף הרעיוני לאורך שלושת הברכות, לפי שיטתו של רב פפא?

שאלות לעיון ולהעמקה

4. בתהליך של לימוד תורה והפצת לימוד תורה לאחרים יש שלבים שונים, למשל במסגרת של בי"ס תיכון, הוראה גבוהה, לימוד של בעלי תשובה, הכנת הגיור של גרי צדק, וכד'. מה המסרים שניתן ללמוד לדעתך משלוש ברכות התורה לתהליך זה?  
5. לעיל הסברנו, כיצד הקטע השלישי בברכות התורה משקף את המסגרת האוניברסאלית של בחירת ישראל מכל העמים. האם תוכל לקשר בין פירוש זה, לבין אמירת "ברכת כוהנים" לאחר ברכות התורה?
  

6. גישתו של רב פפא משלבת למעשה את דעות האמוראים לפניו. האם תוכל למצוא מקומות נוספים בהם נקט רב פפא בגישה "משלבת" דומה? עמוד על השונה והמאחד בין מקומות אלו, לבין עמדתו של רב פפא בברכות התורה.

7. ציינו כי האמירות שלאחר ברכות התורה, המשלבות קטעים שונים בשני מעגלים, מבוססות על מאמר הגמרא במסכת עבודה זרה. השווה לעניין זה בין פירושיהם של רש"י ותוספות בגמרא שם, כמו גם פסיקתו של הרמב"ם בנושא.

הצעות לשיעור

ניתן להיעזר בשלושה או ארבעה תלמידים להציג את האמוראים, כולל רב פפא. בדיון אישי כל אמורא יקרא ויסביר את נוסח הברכה שלו על פי משנתו החינוכית, כפי שהיא משתקפת במאמרים שונים של אותם אמוראים (ראה דוגמאות והסברים במאמר הארוך על ברכות התורה, אשר מופיע באתר). לאחר ההצגה ניתן לקיים דיון בין התלמידים על יסודות החינוך ודרכי הוראה. 

הצגה זו יכולה לשמש כתוכנית לערב הורים, לליל שבועות וכו'. 



� 	הניתוח הבא הוא על פי "דיוקי תורה" על "ספר בראשית", עמוד 45-54, אשר מופיע גם באתר www. tefilah.org.


� 	שו"ת שאגת אריה סימן כ"ד, מנחת חינוך סימן ת"ל.


� 	וכך דייקו מהתוספות ראש השנה ל"ג ע"א ד"ה הא.


� 	שו"ת בני משה ח"א סימן א'; רי"ף ורא"ש, שלא הביאו את הדרשה הנ"ל.


� 	בהשגותיו על ספר המצוות של הרמב"ם מצווה ט"ו, וכך כתב בעל "מגילת אסתר" שם, הרשב"א לברכות מ"ח ע"ב, המאירי לברכות כ"א ע"ב, ספר החינוך מצוות עשה ת"ל, ערוך השולחן סי' מ"ז.


� 	הרמב"ן מביא הוכחה לשיטתו מלשון הגמרא בברכות כ"א ע"א "מניין שברכת התורה לפניה מן התורה", ויש שהוכיחו כך גם מנדרים פ"א ע"א, כי אם ביטול ברכת התורה גורם לעונש גדול של גלות מארץ ישראל, מסתבר שברכת התורה היא מדאורייתא (שו"ת שאגת אריה סימן כ"ד ע"פ סוטה מ"א ע"ב תד"ה אותו).


� 	בסוגייה בברכות י"א ע"ב נאמר "השכים לשנות עד שלא קרא קריאת שמע צריך לברך, משקרא קריאת שמע אין צריך לברך שכבר נפטר באהבה רבה", ראה שו"ת תורת רפאל סימן ב' דהלשון "צריך" הוא מדרבנן: "מדקאמר שם צריך לברך ולא קאמר חייב לברך משמע מדרבנן היא".


� 	בעל שו"ת "שאגת אריה" פסק לפי ההבחנה הזאת הלכה למעשה: אי מספקי ליה אם בירך ברכת התורה, חוזר על ברכת "אשר בחר בנו", כי היא מדאורייתא ובספק דאורייתא פוסקים לחומרה, משא"כ בברכת "לעסוק בדברי תורה" שהיא מדרבנן וספק דרבנן לקולא.


� 	לפי הירושלמי (ברכות פ"ז ה"א) דווקא ברכת התורה ברבים נלמדת מפסוקי התורה: "לא למדו ברכת התורה מברכת הזימון אלא לרבים...", וכך משמע גם ממדרש דברים רבה (י"א, ו): "וזאת הברכה - הלכה אדם מישראל שעלה לקרות בתורה אין מותר לו לקרות עד שלא יברך, תחלה מברך ואח"כ קורא, ומשה בשעה שזכה לקבל התורה תחלה בירך ואח"כ קרא, אמר ר"א איזו היא הברכה שבירך משה בתורה תחלה בא"י אמ"ה אשר בחר בתורה הזאת וקדשה ורצה בעושיה", וכך משמע גם ממדרש דברים רבה פ"ח "ברוך אתה ה' למדני חקיך" (תהלים קי"ט, יב). ראה באר שבע למסכת סוטה ל"ג ע"א; מ"א ע"א; שו"ת משכנות יעקב  סימן א'.


� 	ראה רמב"ם הלכות ברכות פ"א ה"ג-ה"ד הגדרה של ברכות שונות: "ברכות הנייה וברכות מצוה וברכות הודאה שהן דרך שבח והודיה ובקשה".


� 	הקטע "(ו)הערב נא" פורש כהמשך של הברכה הקודמת (וא"ו החיבור) על פי לשון הגמרא "ורבי יוחנן מסיים בה הכי".


� 	"ואני אומר לפי שיש בברכות של רבי יוחנן בקשה שלא ייכשל בדברי תורה שאנו צריכים לה לפיכך אין אנו רוצים להניחה" (ראב"ד על "בעל המאור").


� 	כהמשך של המהלך הזה הסביר הרב אברהם יצחק הכהן קוק בפירושו על הסידור "עולת ראיה" את אמירת "ברכת כוהנים" אחרי ברכות התורה: עם ישראל אמנם נבחר מכל העמים, אך תפקידנו להיות אור לכל הגויים, על פי היעוד בהר סיני "ממלכת כהנים וגוי קדוש" (שמות י"ט, ו); ראה חיים י' חמיאל "הראי"ה על הסמיכות בין ברכת כוהנים לברכות התורה" בתוך חיים י' חמיאל (עורך) "באורו - עיונים במשנתו של הרב אברהם יצחק הכוהן קוק זצ"ל ובדרכי הוראתה", ההסתדרות הציונית העולמית, תשמ"ו, עמוד 73-86.


� 	ראה בדף הגראפי, במצגת ובגרסה האחרונה של המאמר אשר מופיעים באתר.


� 	ראה ברכות נ"ט ע"א; ס' ע"ב; נ"ט ע"ב; תענית ו' ע"ב-ז' ע"א; מגילה כ"א ע"ב; סוטה מ' ע"א.


� 	כך כתב המנחת חינוך מצווה ת"ל, וראה גם במהר"ל נתיבות התורה פ"ז, הרב עוזי קלכהיים "אדרת אמונה" על שלוש שיטות בלימוד התורה.


� 	על פי הכלל "כל דבר שבקדושה שלא יהא פחות מעשרה" (ברכות כ"א ע"ב, מגילה כ"ג ע"ב).


� 	ראה מחלוקת רש"י ותוספות שם; את שיטות הרמב"ם, המחבר והרמ"א בסוגיה מרתקת זו ניתן למצוא בפרק מיוחד באתר


www .tefilah.org  בשם "לעולם ישלש אדם...".


�  	אני מודה לידידי עמוס ספראי על עזרתו בהכנת שאלות האלה.


�  	יש להיעזר בהפניות בהערה � NOTEREF _Ref274232763 \h ��13�.


�  	יש להיעזר בהפניות בהערה � NOTEREF _Ref274232850 \h ��14�.


�  	יש להיעזר בהפניות בהערה � NOTEREF _Ref274232864 \h ��17�.
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